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Nabozenstvi prfedstavuje jednu z nejkomplexnégjSich socialnich instituci. Pfi jeho studiu je nutné obsahnout
jednak jeho psychologické funkce projevované ve vife jednotlivet v transcendentno, jednak jeho spole€enské funk-
ce, které umoznuji integraci spole¢nosti. Individualni i socialni potfeby se realizuji vzdy prostfednictvim urcitého na-
boZenského uceni, které specifikuje transcendentélni silu a jeji vztah k pfirozenému svétu.

V principu nabozenského vnimani svéta — na rozdil od vnimani profanniho, svétského, stoji presvédceni, ze
¢lovék sam neni mirou vSech véci, ale Ze tu existuje vy$8i moc, kterd jej pfesahuje a k niz se ¢lovék vztahuje. Tato
vy$8i moc muze mit v ranych fazich nékterych nabozenstvi podobu kosmické energie, pfirodni sily ¢i osudu (bud-
dhismus nebo taoismus) a teprve pozdéji tu dochazi ke zboZzsténi bud' této sily, nebo zakladatele u€eni (Buddha).

U jinych vystupuje od pocatku do popredi prfedstava Boha nebo bohu jako nadpfirozenych bytosti €i vé€ného tvur-
ce. Nejvyssi ¢i jediné bozstvo muze, ale nemusi ve vSech pfipadech bez rozdilu byt charakterizovano jako stvofritel-
ské a vSemohouci. Zpravidla ur€uje kosmicky i mravni fad svéta, odménuje a tresta dobré a zIé skutky, mlze ¢lové-
v kolobéh zivotd jako napf. hinduismus), nebo po smrti v rdji. Po smrti nepretrvava lidské fyzické télo, ale nehmotna
duse, ktera je nesmrtelna (konkrétni predstavy jednotlivych nabozenstvi o dusi se vsak lisi, buddhismus dokonce
dusi ve smyslu trvalé identity popird). Podstatou nabozenstvi neni rozumoveé logickd argumentace, ale vira.

Nabozenstvi monoteisticka (judaismus, kfestanstvi, islam) uznavaji existenci jediného Boha, polyteisticka
pfipoustéji existenci mnoha bozskych bytosti. V polyteistickych nabozZenstvich je vira v jednoho Boha pfipustna ta-
ké, je jednou z vice moznosti. V monoteistickych nabozenstvich je vira v jednoho Boha pfikazem.

Buih (bozi) a nebesky svét je predobrazem svéta lidského. Clovék k nému vzhlizi jako ke svému vzoru
a snazi se mu prfipodobnit. Snaha byt Bohu zcela roven je vSak v nékterych nabozenstvich (monoteistickych) vnima-
na jako nedostatek pokory a htich. Clovék m(ize s Bohem (bohy) komunikovat, coz se d&je prostfednictvim ritualu,
uctivani, modlitby ¢i obéti.

Zakladnim smyslem nabozenstvi je duchovni hledani, hledani odpovédi na otazky po smyslu lidské exi-
stence a existence tohoto svéta. V riznych podobach se jednotliva ndbozenstvi v této souvislosti vénuji problému
boji dobra se zlem a s nim souvisejici mravni povinnosti podporovat dobro. Za hlavni zdroj zla v§ak nepovazuji
vzdy totéz — napfiklad monoteisticka nabozenstvi neposlusnost, indicka nevédomost. Neposlusnost je moralni kate-
gorii, ¢lovék ma svobodnou volbu mezi poslusnosti a neposlusnosti. Nevédomost je pficinou zla bez ohledu na ¢lo-
veékav umysl. Proto je tfeba nevédomost odstranovat postupnym sebezdokonalovanim.

VétSina nabozZenstvi povazuje za ideal harmonii jako byti bez protikladd, jejiz pfedstavu vztahuje k archety-
pu ,zlatého véku“ (napt. v bibli idylického raje Boziho stvoreni, dokud Adam a Eva nepojedli proti Bozimu pfikazu ze
stromu poznani dobrého a zlého). Se vznikem protikladd (v ¢inskych nabozZenstvich zékladni dualita principt jin
a jang) vznika i protiklad dobra a zla, vznikaji rozpory, utrpeni a bolest. Jednim ze zakladnich sméfovani nabozenstvi
je pravé prekonani utrpeni tohoto protikladného svéta (nejexplicitngji to formuluje buddhismus) a dosazeni rajské
blazenosti. Jednotliva ndbozenstvi se tedy neodliSuji v tomto zakladnim smérovani, ale v metodé, cesté, jak této
blazenosti dosdhnout. K alternativam této cesty patfi napfiklad posluSnost Bozich pfikazd (monoteisticka nabozen-
stvi) €i postupné prekonavani nevédomosti a ulpivani na tomto svété (indicka nabozenstvi). Spole€nou charakteristi-
kou této cesty je mravny zivot, k jehoz zakladnim pozadavkim zpravidla patfi nezabijet, nekrast, nelhat, neublizo-
vat, netouzit po svétskych marnostech a nezit rozmafile.

Predstava rajské blazenosti se v jednotlivych nabozenstvich velmi rizni. V koranu je raj napfiklad charak-
terizovan libymi smyslovymi pozitky, v bibli pokojnym souzitim veSkerého stvoreni, v hinduismu (vedle raznych baj-
nych popisu) zjednodu$ené re€eno splynutim duse ¢lovéka s dusi vesmiru; buddhismus nebo tacismus v nejstar$im
obdobi o raji ¢i posmrtném zivoté nehovofi.

Nabozenstvi linearni (judaismus, kfestanstvi, islam, staroiransky zoroastrismus) vidi zivot ¢lovéka a svéta
jako linedrni proces, ktery ma svuj zac¢atek (poceti, stvoreni) a konec (fyzicka smrt, konec svéta). Buh je zde prvot-
nim stvofitelem a kone¢nym soudcem. Nabozenstvi cyklicka vidi Zivot jako proces probihajici v kruhu, respektive
v kruzich. Kolobéh Zivotl by mohl byt nekone€¢nym procesem, pokud by se z n&j duSe nevysvobodila (mdksa, vy-
svobozeni v indickych nabozZenstvich). Zde tedy neni zakladnim predélem smrt fyzického téla, ale ono vysvobozeni,
které nemusi probihat s fyzickou smrti sou¢asné.

Smysl studia nabozenstvi v modernim sekularizovaném svété

Nabozenské poznani neni jen zalezZitosti cirkvi a véficich, jeho znalost je nezbytna pro porozuméni kultur-
nim tradicim vlastnim i svétovym. Na mytologické pfib&hy navazuji pohadky; na celém svété z nich Cerpa umeéni.
Z mytologickych archetypt, pravzort, vychazeji normativni vzorce chovani, které jsou zpravidla déle specifikovany
podle pohlavi (Zena—-muz), v hierarchickych spole¢nostech i podle socialniho postaveni, pfipadné podle véku.' Tyto
vzorce chovani se v mnohém udrzuji i ve spoleCnosti sekularizované, i kdyz je nelze povazovat za nic statického,
neustale se vyvijeji pod vlivem norem novych, at uz zcela nenabozenskych (napf. vychazejicich ze zasady liberalni
etiky konsenzu, tj. dohody) nebo prejatych z jinych nabozenstvi. V tomto smyslu je nabozenstvi tématem studia

'V hinduismu napriklad predepisuje posvatny text Manutv zakonik z prelomu letopoctu (minén je krestansky letopo-
cet) rizné role muZi ve spolecnosti, rizna prava a ruzné povinnosti jednak na zakladé spolecenské vrstvy, tzv. varny,
jednak podle véku — mlady svobodny muZ ma studovat a Zit stfidmé, muz v produktivnim véku se ma oZenit a zplodit
co nejvic déti, zejména synu, v dédeckovském véku, kdy preda roli hlavy velkorodiny nejstarSimu dospélému synovi,
se pak opét mize vénovat duchovnim vécem, pripadné odejit do ,,bezdomovi“ a zcela se oprostit od svétskych zale-
Zitosti. Ukolem Zeny je byt poslusnou manZelkou a obétavou matkou, opét nejlépe syndl.
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dalSich disciplin, jako je etika, antropologie, kulturologie, sociologie a literarni véda. Pro sociologii ndbozenstvi je
velmi dulezitym rozmérem vytvareni spoleCenstvi a vztahovych vazeb mezi véficimi. Védni disciplina, pro niz je ana-
lytické a srovnavaci studium rliznych nabozenstvi hlavni naplni, se nazyva religionistika.

Ve filozofickém (metafyzickém)® smyslu poskytovalo a stéle v rdzné mife poskytuje nabozZenstvi odpoveédi
na otazky po smyslu Zivota, svéta jako celku i ¢lovéka jako jedince. Z hlediska politologie a politického mysleni se
nabozenstvi zkouma jako faktor moci, jak se modifikuje pod vlivem mocenského diskurzu, jak se vyviji v roli ideje
utlacovatelské (propojené s moci) i utlatované (pronasledované moci).

Vymezeni pojmu nabozenstvi z hlediska genderové analyzy

1. V principialnim (filozofickém) smyslu — nabozenstvi jako hledani a naplfiovani duchovniho rozméru zi-
vota. Genderova analyza by v tomto pfipadé zkoumala otazku pojeti metafyzického principu, jak je konstruovan
gender bozstvi a gender lidskych bytosti. Jak jsou dany vzajemné vztahy mezi biologickymi pohlavimi na zakladé
posvatnych textl, sakralniho etického kodexu nebo jak vyplyvaji z mytu (mytl) o stvoreni.

2. V aplikovaném smyslu spole¢enském a politickém — naboZzenstvi jako v rlizné mife institucionalizova-
na spole¢enska ideologie, pouzita jako prostfedek politické moci konkrétni spole¢enskou skupinou (napf. muzi)

v konkrétni historické situaci.

3. Ve smyslu socialné psychologickém — zkoumani religiozity u muzu a u zen, otdzka, zda jsou statisticky
podchycené rozdily (napf. zpravidla vétsi navstévnost kostela Zenami nez muzi) dany pfislusnosti k pohlavi, tj. zda
jsou zeny tzv. ,citovéjsi“ a oteviengjsi vaci nabozenské oddanosti, jak se bézné tvrdi, nebo je to dano socialnimi
faktory — zeny jsou do této role manipulovany spole¢enskym rozdélenim roli (srv. Renzetti, Curran 2003: 420-422).

Je Bllh muz, Zena, je muzem i Zenou zaroven, nebo je bezrodym duchovnim principem?

Gender bozstvi (neutralni pojem ,bozstvi“ je pouzivan zamérné misto jazykového maskulina ,,Bah“) vydé-
luje v zadsadé ¢tyfi typy ndbozenskych systému, jejichz hranice se ovSem v nékterych pfipadech mohou prolinat:

1. Bozstvi neni vilbec definovano, jeho dalsi charakteristiky véetné genderové jsou tedy bezpredmétné.
Z nabozenskych systémi sem mizeme zaradit napft. indicky buddhismus nebo ¢insky konfucianismus.

Buddhismus v dobé&, kdy vznikl, nefesSil otazky existence ¢i neexistence Boha &i posmrtného Zivota, byl
pragmatickou etikou, metodickym navodem, jak prekonat strast a vysvobodit se z kolobéhu Zivotu, v néjz buddhisté
véri. Otazkami existence Bozi se nezabyvalo ani plvodni u¢eni konfucianismu. Vychazelo z hierarchicky pojatych
vztahu ve spole¢nosti (hlavni osou byl vztah otce a syna), které na zakladé ochrany a podfizenosti a vzajemné ucty
maji vytvaret mravni rad spolecnosti. V pozdéjSim vyvoji do buddhismu i konfucianismu pronikla prejata mytologie
(v pfipadé buddhismu v oblastech vychodni a jihovychodni Asie, kam se rozsifil), pozdéji uz v ném tedy rdzné myto-
logické bytosti, bohové a bohyné, vystupuiji.

2. Bozstvi je definovano jako bezrody duchovni princip. Do této skupiny by ¢aste¢né patfil Cinsky tao-
ismus. Pojem tao neznamenal nejprve Boha, zbozstén byl az pozdéji. Pivodné znamenalo tao vé€nou kosmickou
silu, ani muzskou, ani zenskou. Tato sila proziva obdobi klidna (harmonickd) a dynamicka (harmonie se rozpada na
dva zakladni protiklady, které se vzajemné doplfiuji, jin a jang). Témto protikladim se uz pfifazuje genderova charak-
teristika zenstvi, femininity (jin) a muzstvi, maskulinity (jang). V tomto smyslu by tacismus patfil i do skupiny 3. - viz
nize.

Ve védském nabozenstvi® je prapficina vSeho, co existuje, duchovni kosmicky princip, nazyvan ,to” (tat
v puvodnim jazyce téchto textu), coz je gramaticky neutrum, stfedni rod. V nejstarSich indickych nabozensko-filozo-
fickych textech, upanisadach, je bezrody univerzalni duchovni princip brahma téz gramaticky neutrélni, v pozdéjSim
hinduismu byl zboz§tén a personifikovan jako muzsky bah Brahma. U modernich indickych jazykl (hindstina, ben-
galstina) tato maskulinizace odpada, protoze gramatickou kategorii rodu nemaji.

Priklad z Védskych hymnii: ,,0 stvoreni svéta“

Nebylo smrti, nesmrtelnosti v onen ¢as,
nebylo stopy po noci a dni.

Samo sebou jen ,to“ bez dechu dychalo.
Mimo to nebylo nic jiného...

(Védské hymny 2000: 99)

V japonském Sintoismu je Siroky pojem kami, oznacujici nejen bozstvi, ale cokoli nadpfirozeného, také
genderové neutralni, konkrétni kami v§ak mohou byt maskulinni nebo femininni.

3. Tvorivé bozstvi je zaloZzeno na dualité (dvoji podstaté) a komplementarité (vzajemném dopliiovani)
muzstvi a Zenstvi.

2 Metafyzika (jinak téZ ontologie) je nauka o byti.
3 Indické naboZenstvi, z néhoZ se vyvinul pozdéji hinduismus, o védském obdobi hovorime zpravidla zhruba mezi lety
1500 a 600 pr. n. |.
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Taoismus by do této kategorie ¢astecné patfil téz v tom smyslu (viz vySe), ze tradi¢ni taoisticky diagram je
nazornym obrazem rodové komplementarity — svétla muzska slozka obsahuje ¢ernou Zenskou a naopak.

S dudlnim pojetim se setkdvame predevsim v hinduismu, i kdyZ nepfedstavuje dogma — je mozné uctivat
jen muzsky nebo jen Zensky bozsky tvaréi princip, ale i oba zaroven. Zenska vesmirna tvardi sila $akti v mytologii
vystupuje v podobé rdznych bohyn, napfiklad jako bohyné& Durga ¢€i Kali. Muzska vesmirna tvurci sila vystupuje pre-
dev&im jako buh Siva. Pojeti genderu bozstvi je tu konstruovano dualisticky a s t&snou vazbou na biologickou pod-
statu muzstvi a Zenstvi, tj. Zenskou a muzskou tvur¢i potenci ve smyslu plodnosti a reprodukéni schopnosti. V iko-
nografii se to projevuje zobrazenim muzského a zenského pohlavi, kdy zejména muzsky pohlavni ud (lingam) pred-
stavuje boha Sivu a je umistén v chramech ve vyznamu Sivovy podoby, asto v nadZivotni velikosti.

Pdvodni nabozenské kulty na indickém subkontinentu obsahovaly, stejné jako vétSina archaickych nabo-
zenstvi, vyznamny kult bohyn, zejména vSemocné Bohyné Matky spojeny s kultem plodnosti. Védsky panteon byl
patriarchalni, v Cele stal buh-vale¢nik Indra a splyvanim predstav indoevropskych pfistéhovalct s mistnimi kulty bo-
hyri doSlo k ,,provdavani bohyf za bohy védské. Pivodnim nezavislym Zenskym bozstvim tak byla pfisuzovéana ro-
le manzelek védskych muzskych bohu. Tim Ize vysvétlit neoby€ejnou pestrost az rozpornost hinduistické mytologie
a nakonec i rozporuplnost postaveni zeny v hinduistické spole¢nosti.

Genderovou dualitu nalézame také vétSinou v archaické vrstvé jednotlivych nabozenstvi, v pfirodnich myto-
logiich (napf. téz v africkych nabozenstvich), kdy jednotlivym Ziviim, pfirodnim jevim &i nebeskym télesim se pfipisu-
je muzska nebo Zenska charakteristika, takze mnohdy tvofi parova bozstva: Nebesa (m.) a Zemé (2.), Slunce (m.)

a Mésic (2.), pfipadné Slunce a Jitfenka, Zora (z.). Tyto charakteristiky v§ak nejsou bez vyjimek. V Sintoismu napfiklad
predstavuje Slunce zenska bohyné&, v hinduismu (stejné jako ve starobabylénském nabozenstvi) jsou Slunce i Mésic
maskulinnimi bohy, v egyptském nabozenstvi je velmi pozoruhodné Zemé muzem a Nebesa Zenou, ktera se klene nad
svym bratrem-Zemi, polyka pfi zapadu nebeska télesa, jez prochazeji jejim télem, a rano (vecer) je vzdy znovu porodi.

Pokud jde o Zivly, vzduch (vitr) a ohen jsou tradi¢né konstruovany jako maskulina, zemé a voda (personifi-
kovana Gasto v podobé Fi¢nich bohyri) jako feminina. V Ciné maji jednotliva boZstva spi§e dané Zivly a jevy ,na sta-
rost”, nez Ze by byla jejich personifikaci, coz v duchu €inského pragmatismu vysvétluje jejich nevypocitatelnost, ale
zaroven nevylucuje ,logické” vysvétleni. BoZstva sama jsou vétSinou zidealizovanou historickou nebo kvazihistoric-
kou postavou. Zeny, které se pokusily vzepfit osudu (aZ na vyjimky jako bohyn& Matka zapadu), jsou vesmés zapor-
né postavy, napfiklad Pani mésice . Monoteisticka nabozenstvi (judaismus, kfestanstvi, isldm) usiluji o vytésnéni té-
to archaické vrstvy jako ,pohanské”.

4. Buih je sice abstraktni a teoreticky bezrody, avsak jeho dominujici charakteristiky jsou muzské.

Buh je z principu patriarchalni; koncept Zenského boZzského principu je zcela vylou¢en, pfipadné démoni-
zovan (Lilith v judaismu). Toto genderové pojeti charakterizuje monoteistické systémy.

Judaisticky Jahve (JHVH) je antropomorfizovan jako muzsky monarcha a jako otec. Tyto charakteristiky
prejalo i kfestanstvi (,OtCe nas, ktery jsi v nebesich...”). Z hlediska genderovych archetypl u néj pfevladaiji tradicni
smaskulinni“ vlastnosti — vSemocnost, pfisnost, spravedinost, fad; vyznam ,femininniho“ milosrdenstvi a odpusténi
je vice zvyraznén v dalsich biblickych knihach, u Prorok( a ve Spisech (napf. Zalmy a P¥islovi).

V Novém Zakoné se milosrdenstvi a odpusténi stava hlavni charakteristikou kfestanského Boha. V posta-
vé Krista naopak prevazuji v tradi¢nim smyslu ,,zenské” vlastnosti — vedle milosrdenstvi a odpusténi jesté sebeobét,
souciténi, empatie, sounalezitost s odvrzenymi, nenasili, pokora, coz vytvari zajimavé spojeni vnitfni zenskosti
s vnéj§i fyzickou muzskosti, kterou ovSem jako vztahovou kategorii neztélesriuje muzska sexualita, ale synovstvi
k Bohu Otci.

V katolickém krestanstvi zaplnil vakuum po zenském bozském principu mariansky kult, tj. uctivani
JeziSovy matky Marie. V bibli Marie takto vyraznou roli ovSem nehraje. Stfedovéky kult ji vyzdvihuje takrka na roven
Kristovi, zastava predevsim roli orodovnice ¢lovéka. V marianském kultu zazniva archaicky kult Bohyné Matky, mys-
tickym spojenim matefstvi s panenskou Cistotou vSak umoznuje zasazeni do nezbytného patriarchalniho ramce.

Evangelické krestanstvi mariansky kult odmita a zadnou boZskou ¢&i svatou Zenskou postavu neuznava.
Svatost je vyhrazena Bohu a Kristu, respektive Trojici Otec-Syn-Duch svaty, ktera je ovSem dogmatem cirkevnim
(tj. vétsiny protestantskych cirkvi, vyjimku pfedstavuji napfiklad unitafi) — v bibli se o Trojici nehovofi.

Islamsky Allah neni antropomorfizovan jako otec, veskeré antropomorfizace jsou vnimany jako rouhavé
a nepfipustné. Dlraz je vyrovnané kladen na spravedinost fadu a milostivost (vSechny kapitoly koranu, tzv. sury,
kromé jediné, zacinaji verSem: ,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného®). Z jazykového hlediska je Allah ovSem
v arabstiné gramatickym maskulinem. V Muhammadové okoli existovala silna snaha zaglenit do bozského panteonu
tfi Zenska bozstva, proti ¢emuz se vS§ak Muhammad ostfe postavil.®

Genderové pojeti lidstvi

Myty o stvoreni

Na zakladé téchto mytl maze genderova analyza sledovat okamzik zrozeni prvniho ¢lovéka (zpravidla mu-
ze) nebo lidského paru. U nemonoteistickych nabozenstvi maji spiSe povahu variantnich vypravéni, mdze jich byt
i vice a vzdjemné se nevylucuji. U monoteistickych naboZenstvi je mytus o stvoreni jediny a posvatny, vychazi z kni-
hy Genesis €, tento pfibéh parafrazuje i koran. Z tohoto mytu vychazi role muze a zeny v zidovstvi, do zna¢né miry
i v kfestanstvi a islamu.

4 Dalsi priklady: Védské hymny — ,Jitfenka“ (s. 27), ,,K bohu vétru Vatovi“ (s. 35), ,,Bohu Slunci — Surjovi® (s. 45), ,,Matka
Zemé*“ (s. 79) a dalsi. Strom pohadek z celého svéta, SNDK 1958 — indicka pohadka ,,O Slunci, Mésici, Vétru a Obloze*.
S V souvislosti s genderové konstruovanymi predstavami boZstvi stoji za zminku mylné koranova predstava o krestanské
Trojici, za niZ kordn povazZuje Boha Otce, JeZiSe a Marii.

€ Prvni kniha Starého zakona a Péti knih MojZiSovych (Pentateuchu), v Zidovské bibli (Tanachu) se jmenuje Beresit.
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Pribéh o stvoreni podle Genesis

Budh stvofil Clovéka jako muze a Zenu, aby ¢lovék byl obrazem Bozim (Gn 1, 27). Tuto rovnost ve chvili
stvoreni potvrzuje Gn 5, 1, kde muz i Zena jsou nazvani ¢lovékem (adam), a dalSi verSe. Ale hned 2. kapitola (Gn 2,
18-25) navozuje vztah podfizenosti zeny k muzi — Zena je stvofena z Zebra Clovéka-muze; poté, co pres Bozi zakaz
dala pojist muzi ovoce ze zakdzaného stromu, jsou oba potrestani vyhnanim ze zahrady Eden — Raje (Gn 3, 1-21).
Genesis tedy nabizi moznost oboji interpretace, tj. ¢lovék jako muz i €lovék jako androgyn, tfebaze v procesu dog-
matizace prevladl vyklad patriarchalni. Pojem androgyn zde znamend bytost, ktera obsahuje slozku muzskou i Zen-
skou predevsim v duchovnim slova smyslu (o androgynii v mytech viz napf. Eliade 1997).

Podle mladsich judaistickych textl byla ale prvni stvofenou Zenou souc¢asné s Adamem ne Eva, ale Lilith.
Ta se citila byt Adamovi zcela rovnou, odmitla si lehnout pod néj a utekla do pousté. (Tato legenda odrazi predpatri-
archalni obdobi.) Proto Buh stvofil Adamovi jinou Zenu, Evu, z jeho vlastniho Zebra, aby si rozuméli, a postava Lilith
byla v obdobi patriarchatu zatlatena do role démonky pozirajici déti (srv. s pohadkami o ¢arodéjnicich, které zerou
déti, napfiklad Pernikova chaloupka). V bibli se vyskytuje jako zly démon, upir lilit v 1zajaSové proroctvi — 34, 14.

DalSi muzi a zeny v Genesis

Prvnimi détmi Adama a Evy jsou tfi synové, ktefi jsou konkretizovani jménem, dcery zplodi az poté a tyto dcery
jménem uvedeny nejsou; Genesis 5, 4 pouze konstatuje, Ze ,,po zplozeni Séta Zil Adam jesté osm set let a zplodil
syny a dcery“. Pfitom vSak, jak vyplyva ze 4. kapitoly knihy Genesis, nejsou potomci Adama a Evy zfejmé jediny-
mi lidmi, nebot Kain, ktery po vrazdé bratra Abela odchéazi na vychod od réje (srv. tento motiv ve stejnojmenném
romanu Johna Steinbecka), se tam oZeni, aniz by bylo vysvétleno, kde se jeho Zena i dalsi Zeny Kainovych synu
na Zemi vzaly. Prvni vers 6. kapitoly tak umoznuje bud' vyklad, Ze vedle lidi stvofenych Jahvem tu existovali i jini
lidé, nebo ze bozského plvodu jsou pouze synoveé (,Kdyz se lidé pocali na zemi mnozit a rodily se jim dcery, vi-
déli synové boZzsti, jak pavabné jsou dcery lidské, a brali si za Zeny vSechny, jichZ se jim zachtélo.).

AZ na vyjimky necetnych prorokyr (Debora) hovofi Bah vyhradné s muzi. Také kontinuitu rodu zajistuje syn; z to-
hoto hlediska je tfeba chapat i zkousku Abrahamovy poslusnosti, kdyZz mu Blh prikaze, aby obétoval syna Izéka.
Abraham ma i jiné déti, Izak je vSak jedinym synem z manzelského loze, ktery mize zajistit legitimni kontinuitu ro-
du. Je tedy otazkou, zda je pfi této jisté zamérné volbé zkousena predevsim laska otce k ditéti, anebo zakladni
prani patriarchy, aby byl jeho rod zachovan.

Feministicka kritika patriarchalnich rysd monoteistickych ndbozenstvi (napf. Simone de Beauvoir) pouka-
zuje zejména na zminénou 2. kapitolu Genesis, kde je Zena stvofena nejen jako ,ta druha“ proto, aby muz nebyl
osamély a aby mu zena byla ku pomoci, tedy zena nikoliv jako cil o sobé, ale jako prostfedek pro muze. Druha linie
této kritiky se zamérfuje na univerzalizaci muze jako ¢lovéka a vnimani zeny jako specifického ,,druhého”, zde tedy
nejen ve smyslu ¢asové posloupnosti, ale i posloupnosti vyznamu.

Nékteré proudy feministické spirituality se snazi navazat na archaické pfirodni kulty vztahu k pfirodé
a zemi (napf. ekofeminismus). Odmitaji nabozensky dualismus (Buh—-¢lovék, muz—zena) a nahrazuiji jej ideou souna-
lezitosti duchovnosti a pfirody. Usiluji o odstranéni mocenského diskurzu z nabozenstvi. Feministicka spiritualita
stejné jako kfestanska feministicka teologie 7 sméfuje k nahrazovani hierarchického diskurzu diskurzem vztaho-
vosti a osvobozeni. Stavi se proti jakékoliv diskriminaci a je neoddélitelné spjata s otdzkami socialnimi a etickymi.
V kfestanském kontextu obraci pozornost od patriarchélnich cirkevnich dogmat k JeziSové vizi spravedlivého
Boziho kralovstvi, kde neni misto pro utlacovani a ponizovani.

Nabozenstvi jako instituce, socialni a politicka ideologie

Konstruovani genderovych stereotyptl na mytologickém zakladé muze, ale nemusi vyplyvat pfimo z pu-
vodnich textl a poselstvi v nejstarsi vrstvé. V souvislosti s etablovanim patriarchalni moci vznikaly vedle nejstarsich
posvatnych textl nové kanonizované texty, které se staly souc€asti tradice (napf. hinduisticky Manulv zakonik nebo
zidovsky talmud) a ospravedinily spole¢enskou, politickou i ekonomickou nadvladu ,mocnych” nad ,bezmocnymi®.
Z tohoto hlediska genderova analyza sleduje prabézny vyvoj genderovych stereotypl a jejich konkrétnich historic-
kych podob, reflektovanych vyznamnym zpasobem i klasickymi literarnimi archetypy muzskych a zenskych postav.

Hinduisticka tradice 8

Manutv zakonik stanovuje jako posvatnou povinnost provdani dcery, a to jesté pred pubertou. Zena ni-
kdy nesmi byt samostatna, vzdy musi byt stfezena a Manu (myticky autor) celkové vypocital spoustu $patnych
vlastnosti, které maji charakterizovat jeji ,,pfirozenost”. | Manutv zakonik, silné patriarchalni, vSak obsahuje urcité
rozpory: na jiném misté pravi, Ze kde se Zeny t&8i Gct&, tam se raduji bohové. Zeny jsou dle Manua darkynémi $tésti
proto, Ze rodi déti, a to prfedevsim syny. Manuovo uctivani matky je tedy v podstaté uctivani syna — tedy muze. To
plati i v dnesni hinduistické spole¢nosti.

Presto preziva, i kdyz hluboko pod povrchem, kromé& Manuovy patriarchélni ,velké” tradice i tradice zen-
ska ,,mala“ (Markova 1998: 17-18) v podobé riznych pisni, zafikavadel a obfad(l vyhrazenych pouze Zenam, urc¢ita
zenska subkultura, kterd poskytuje — pres obvyklé preferovani chlapcu v rodinach — i dév&atliim jisté sebevédomi.
Jsou to pisng, které zleh&uji muze a hlasaji vaci nim urcitou shovivavost, ale téz bohaté a riznorodé Zenské obrady

7 Ke ki'estanské feministické teolggii viz zejména publikace a ¢lanky Jany Opocenské.
8 Podle: Markovd, D., Knotkova-Capkové, B. Hinduismus. In Knotkova-Capkova, B. (ed.) Zaklady asijskych néboZen-
stvi (v tisku nakl. Karolinum).
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pfi rliznych Zivotnich meznicich a svétcich. Prolinani dvou tradic je patrno i v tom, Ze vétSinou jsou tyto obrady, ze-
jména pusty, zaméFeny na blaho manzela, syn( a bratr(. Zena pocita s tim, Ze magickou silou t&chto obfadd muze
tyto muze ochranit.

Svétoveé smutné prosluld je hinduistickd tradice opovrhovani vdovou, zakaz sfiatku vdovy, ba i sebeupalo-
vani (nebo spise upalovani) vdov, tzv. sati. Ve védské dobé byly shatky vdov zfejmé bézné. Zejména bezdétna vdo-
va byla provdavana za bratra zesnulého muze, aby pfivedla na svét jeho déti a bylo tak zachovano pokracovani ro-
du. VZdy tu vSak hrozila moznost, Ze se vdova provda mimo rodinu. Jesté Manudv zékonik pocital s tim, Ze se né-
ktera ovdovéla Zzena znovu provdd, avsak tato problematika by se v ném dala shrnout jednou vétou: vdova se maze
znovu vdat, ale bude Iépe, kdyz se nevda. Se vzrlstajici patriarchalizaci se postoj k vdovam zhorSoval, byla tu zfej-
ma snaha zabranit jim ve shatku stdj co stuj, coz mélo i divody ekonomické. Nejenze bylo vdovam znemoznéno
znovu se provdat, ale staly se tim nejubozejSim tvorem hinduistické spolecnosti. Ta, ktera ,,zvolila“ (€asto byla do-
nucena) smrt s manzelovym télem na pohrebni hranici, sati (ctnostnd), méla z bédného vdovského postaveni pfijit
rovnou do raje a jesté ocistit manzelovu rodinu od vSech ritualnich poskvrn.

Zasluhou zakladatele reformni hinduistické spole€nosti Brahmasamadze a jeho spolupracovniku byl roku
1829 zakaz upalovani vdov na hranici zesnulého manzela a roku 1856 byl vydan zakon, podle néhoz se hinduisticka
vdova sméla znovu provdat. Tento zakon vSak nebyl v Sir§Sim méfitku uplathovan a siatek s hinduistickou vdovou
byl jeSté pocatkem 20. stoleti aktem veliké osobni state€nosti, ba riskovani existence i osobni bezpe¢nosti. Od
19. stoleti zakladaly reformni hinduistické spolec¢nosti Skoly pro divky a brojily proti mnohozenstvi.

Uz samo uznavani tolika bohyn obdarenych vyraznymi schopnostmi dava zené urcity prostor, aby byla re-
spektovana. Pravdépodobné tim Ize vysvétlit i skute€nost, Ze i v tak patriarchalni spole¢nosti mize Zzena dosahnout
— alesponi v jednotlivych pfipadech — vyznamného postaveni a dojit respektu; konkrétné fec¢eno octnout se i na ve-
doucim politickém misté a byt tam akceptovana (Indira Gandhi byla napfiklad ¢asto pfirovnavana k mytologizované
Matce-Vlasti, viz nize). Je ovSem tfeba dodat, Zze vSechny Zeny, které dosud na indickém subkontinentu pronikly do
vysokeé politiky, byly bud dcerami byvalych prezidentt &i premiért, nebo vdovami po nich.® Nabizi se tedy otazka,
zda v téchto pfipadech nejde spiSe o symboliku dynastického politického modelu nez o vyraz genderové rovno-
pravnosti.

V prvni fazi protibritského osvobozeneckého hnuti byly mistrné zpolitizovany kulty bohyni-matek v moder-
nim kultu Matky Indie. V ném byli vSichni Indové nazyvani syny nebo détmi Indie, kterou maji bez ohledu na osobni
obéti chranit a ktera zarover chrani je. Osloveni Indie jako matky se objevuje jak ve statni hymné Indické republiky,
tak Bangladése (Bengalsko = matka).

Militantni hinduismus pfidéloval Zené donedavna pasivni roli, ale od pocatku 90. let 20. stoleti zaCal i on
vyuzivat tradice Zenského principu pro svoje cile. | jeho organizace maji svoje Zenska kfidla, vznikaji Zenské organi-
zace tohoto druhu, vyuZivajici i jména oblibené bohyné Durgy.

Zidovska tradice *°

Konkrétni predpisy spole€enskeé etiky, vztahujici se k muzim a zenam, syndm a dceram, jsou obsazeny
predevsim ve Treti knize MojziSové, Leviticus. Napfiklad o€istovani rodi¢ky po porodu syna trva polovi¢ni dobu nez
po porodu dcery (Lev 12, 1-5). Pfi zasvéceni osoby muzského nebo zenského pohlavi Bohu je za muze svatyni vy-
placeno vice nez za Zenu (suma se méni téz v zavislosti na véku, viz Lev 27, 1-5). Tvrdé tresty za cizolozstvi, homo-
sexualitu a sodomii postihuji muze i Zeny, jsou v8ak s vyjimkou sodomie adresovany muzim (,Kdo se dopusti cizo-
loZstvi s Zenou nékoho jiného...“, ,...kdyby muz spal s muzem jako s Zzenou...“ — Lev 20, 10 a 20, 13). Stejné tak je
formulovano i Desatero — v desatém prikazani se hovofi pouze o pozadani manzelky svého blizniho, nikoli manzela
své blizni.

Jeden z nejvyraznéjSich projevu postoje k zené jako k obchodnimu artiklu predstavuji verse 22. kapitoly
Paté knihy MojziSovy tykajici se panenstvi a znésilnéni. Neni-li divka pfi svatbé pannou, tresta se ukamenovanim
(22, 20-21). Znasilnéni panny, ktera jesté neni zasnoubena, Ize vyresSit vyplacenim otce a svatbou s ni (22, 28-29).
Znasilnéni zasnoubené panny se tresta rdzné: odehraje-li se ,na poli,” tj. na opusténém miste, je smrti potrestan
pouze nasilnik; odehraje-li se ve mésté, ,vyvedete oba dva k brané toho mésta, ukamenujete je a zemfou: divka
proto, ze v mésté nekfiCela, a muz proto, ze ponizil zenu svého blizniho“ (22, 24).

Podle Treti a Ctvrté knihy Mojziovy mohou dcery dédit v pfipads, Ze neni syn, musi se pak ale vdat za pfi-
slusnika svého ,otcovského pokoleni“ (Lev 36, 8). O moznosti rozluky se hovofi z hlediska muze (Num 24, 1-4).
Zapuzena zena obdrzi rozlukovy list (get) a smi se znovu provdat.

MojziSovy zakony obsazené v tére (,zakon“, mini se tim zpravidla Pentateuch) dale rozviji mladsi kanonické
texty obsazené v talmudu a dalsi texty halachické (nabozensko-pravni), které vznikaji dodnes.

MojziSovy zakony chape dnes v pfisné podobé pouze ortodoxni judaismus, konzervativni a zejména
reformni kfidlo vnimaji vySe zminéné &asti textu v podstaté historicky. Je tfeba také dodat, Ze dalSi oddily Tanachu,
které rozvijeji linii citové oddanosti k Bohu, uz takto explicitni nejsou, patriarchalni princip v nich vSak zpochybnén
neni. Zena je vysoce cenéna, je-li poslu$nou manzelkou a dobrou matkou, pokud mozno syn(i. Zena patti do sou-
kromé sféry, muz do sféry verejné.

Velmi vysoko vSak stoji role Zeny jako pramatky rodu (odkazy na bibli, navazujici na prvni Zenu Evu jako
pramatku lidského pokoleni zminuji zejména manzelky Jakobovy Leu a Rachel — matky jeho dvanacti syna a pra-
matky dvanacti izraelskych pokoleni). Z tohoto dlrrazu Ize odvodit jinak v kontextu judaismu prekvapivy fakt, ze
prislusnost k Zidovstvi je matrilinearni, tj. odvozuje se od matky, nikoliv od otce.

® Indicka republika: Indira Gandhi — dcera DZavaharlala Néhrua; Sonya Gandhi — vdova po RadzZivu Gandhim;
Pakistan: Bénazir Bhutto — dcera Zulfikara Aliho Bhutta; Bangladés: Chalida Zija — vdova po Zijauru Rahmanovi;
Hasina Vazid — dcera MudZibura Rahména; Sri Lanka: Sirimédvé Bandaranéjaka — vdova po Solomonu
Bandaranajakovi; Candrika Kumaratunga — dcera S. B.

1° pPodle: Pojar, M., Knotkové-Capkova, B. Judaismus. In Zaklady asijskych naboZenstvi, op. cit. v pozn. 8.
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Stanoveni sféry verejné jako muzské a sféry soukromé jako zenské zpochybnil az reformni judaismus
v 19. stoleti, ktery se spiSe nez na rabinské zakony zaméroval na osobni moralni standard. Kladl diraz na gendero-
vou rovnost a vzdélavani Zzen. Vysvécovani Zzen na rabinky vSak zacalo byt umoznovano i v ramci reformniho judais-
mu az v roce 1972. V 90. letech 20. stoleti podpofilo vyro¢ni shromazdéni americkych reformnich rabint legalizaci
gayskych a lesbickych sfatku a pfijimani gayu a leseb do rabinatu.

Krestanska tradice

V kfestanské tradici se setkavame v otdzce genderovych vztah( na jedné strané s radikalni toleranci
JeziSe, na druhé s patriarchalnim postojem tradi¢nich cirkevnich dogmat. JeziSovo Kralovstvi BoZi prfedstavuje
vizi absolutni rovnosti a spravedinosti a necini rozdil(l socidlnich ani genderovych — naopak tato klisé odmita. Jezis
se stykd s marginalizovanymi a opovrhovanymi ¢leny spole¢nosti, napfiklad se samarskou zenou nebo s cizoloznici.
Samarska Zena je jednak pfislusnice etnické, Zidy opovrhované mensiny, jednak ,pouze” Zena (,V tom pfisli jeho
ucednici a divili se, Ze rozmlouva s Zenou. Nikdo v8ak nefekl, na¢ se ptas? nebo pro¢ s ni mluvis?“ Jan 4, 27).
Cizolozstvi Jezi$ posuzuje stejné u Zzeny jako u muze a tém, ktefi chtéji cizoloznici ukamenovat, fika: ,Kdo z vas je
bez hfichu, prvni hod na ni kamenem!” (Jan 8, 7). CizolozZstvi muze odsuzuje na nékolika mistech evangelii (napt.
Matous 5, 27).

JeziSovi u¢ednici jsou sice vyhradné muzi, doprovazeji jej vSak i zeny (zejména Marie z Magdaly, viz Lukas
8, 1-3), a pravé témto zenam se Jezi$ zjevuje po svém zmrtvychvstani dfive nez u¢ednikim. V evangeliich nelze
u JeziSe najit jediny vyrok, ktery by bylo mozné oznadit za sexisticky. Naopak, se Zzenami hovofi stejné jako s muzi
a nékdy dava zeny muzim za pfiklad (napf. chudou vdovu, ktera dava do chramové pokladnice — ,,Amen, pravim
vam, tato chudéa vdova dala vic nez vSichni ostatni, ktefi davali do pokladnice. VSichni totiz dali ze svého nadbytku,
ona vSak ze svého nedostatku: dala, co méla, vSechno, z ¢eho méla byt Ziva.“ Marek 12, 43-44).

Jezi§ se vyslovuje proti rozluce a zapuzeni manzelky, coz MojziSovy zakony pfipoustéji (napf. Matous 19,
3-12), a fika: ,Necetli jste, Ze Stvofitel od po€atku muze a Zenu ucinil je?* [nardzka na Genesis 1, 27] ,,Proto opusti
muz otce i matku a pfipoji se k své manzelce a budou ti dva jedno télo; takZe jiz nejsou dva, ale jeden.”

Radikalni rovnostarstvi JeziSovo vSak navraceji do tradiéniho hierarchického vztahu mezi muzem a Ze-
nou dalsi ¢asti biblického textu, pfedevSim Pavlovy epiStoly (viz zejména Kor 11 a Efez 5). Pavel zené pfiznava pra-
vo prorokovat a muze nabadd, ze ma svou zenu milovat, opakuje také JeziSuv vyrok, ze jsou ,jedno télo, jedna du-
Se". Zaroven vSak konstatuje, Ze ,hlavou Zeny je muz” a ,jako je cirkev podfizena Kristu, tak Zeny maji byt ve vSem
podfizeny svym muzdm®. Zeny si maji pfi modlitbé nebo prorokovani zahalovat hlavu, muZi nikoliv, protoZe ,muz je
odleskem slavy Bozi, kdezto Zena je odleskem slavy muzovy. Vzdyt muz neni z Zeny, nybrz Zena z muze. Muz prfece
nebyl stvofen pro Zenu, ale Zena pro muze“. (Kor 11, 7-9) Pavel nabada muze a Zenu ke vzajemné lasce, na strané
zeny je vSak laska charakterizovana jako ucta: ,,A tak i kazdy z vas bez vyjimky at miluje svou zenu jako sebe sama
a zena at ma pred muzem Uctu.” (Efez 5, 33)

Tento hierarchicky vztah mezi muzem a Zenou pIné prejima z Pavlovych list(l katolické kfestanstvi. Ze-
né nepfislusi ani ,,prorocké mluveni“ ve smyslu kazani. Knézem se muze stat pouze muz. | kdyz je toto dogma jiz
delSi dobu pfedmétem diskuse a kritiky i uvnitf katolické cirkve samotné, bylo zatim kazdym papezem potvrzeno.
Obhajoba tohoto ustanoveni se opira jednak o tradi¢ni hierarchické rozdéleni genderovych roli, jednak napfiklad
o argument, Ze Jezi§ byl muz a knézi jej zastupuji a maji pfedstavovat i fyzicky.

Dal8im kritizovanym tématem v otdzce genderovych vztahu je cirkevni tabuizace sexuality. U¢eni mno-
hych cirkevnich otct (napf. Augustina nebo Jana Zlatoustého) charakterizovalo sex jako néco necistého, co vede
k htichu, respektive jako hfich sam. Zena je ,branou dablovou®, protoZe v pFib&hu o stvofeni svedla muze (Adama)
k prvotnimu hfichu neposlusnosti pravé Zzena (Eva). Sex neni hfichem pouze v pfipadég, vede-li k plozeni déti.
Ortodoxni katolicka linie tedy broji nejen proti potratiim (coz ma ovSem vedle aspektu potvrzeni sexu jako rozkose
také aspekt zasahu do Bozi vlle a stvofitelské funkce), ale i proti antikoncepci — sex pro rozkos je prosté hfich. Jak
uZ v8ak bylo Fegeno, je v katolické cirkvi riznych zemi — i Ceské republiky — vice proudu, vedle ortodoxnich i liberal-
ni a svobodomysiné, které v tomto sméru usiluji o reformu.

Protestantské krestanstvi, v historické perspektivé zejména kalvinské, se také stavélo velmi ostre proti
mimomanzelskému sexu, v ramci manzelstvi vSak bylo k sexu tolerantngjsi. V soucasné dobé patfi k nejkonzervativ-
néjSim protestantskym proudum napfiklad baptisté v jiznich statech USA, jejichz néktefi ¢lenové se hlasité zviditel-
fuji militantnim bojem proti potratim a pravu Zeny rozhodnout o svém téhotenstvi. Tento proud amerického protes-
tantismu se opira spiSe o hierarchickou moralku Starého zékona, zatimco vétsi ¢ast evropského krestanstvi v zasa-
dé vychazi pfedevsim z novozakonni moralky evangelii (napF. Ceskobratrska cirkev evangelickd). JeZistv demokra-
tismus v socialnich vztazich evangelické krestanstvi reflektuje v zasadé nehierarchickou cirkevni strukturou a gende-
rovou rovnosti v pfistupu k ritualu; faréfi ¢i farafkami tedy mohou byt muzi i Zeny. Obecné Ize fici, Ze evangelické
cirkve také projevuji vétsi vstficnost vuci legalizaci homosexudlnich vztahl nez katolicka cirkev.

V praxi v8ak mnohé sexistické postoje prezivaji jak v otazkach sexuality, tak genderové rovnopravnosti;
pfes otevifenou moznost je i v evangelickych cirkvich pocet farafek stale vyrazné nizsi nez farard.

Patriarchalni konstruovani genderovych stereotypt

Obecné Ize fici, Zze ¢im vétSi dlraz je kladen na plodnost a reprodukci, tim byvaji patriarchalni stereotypy
tuzsi. S tim souvisi i konstruovani genderu ve dvou vyluénych heterosexualnich podobach. V ramci rozsifenych
svétovych nabozZenstvi bylo postaveni zen patrné nejlepsi (i kdyz nikoli plné rovnopravné) v buddhismu a kfestan-
stvi, i kdyz i zde se postupné prosazovala vyrazna institucionalni androcentricka kontrola (kontrola instituci muzi).

Zené je v patriarchalni spole&nosti pfisouzena role poslusnosti a podFizenosti, coZ se opira o plvodni ne-
bo pozdéji kanonizované posvatné texty. Rozdéleni roli je tedy prezentovano jako boZsky fad. Zenam je umoznéno
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vystoupit do popredi ve vyjimeénych pfipadech — pokud tomuto metafyzicky ukotvenému fadu slouzi (prorokyné

Vv judaismu, ,vtéleni bohyn* v hinduismu); silnym zenam, které proti tomuto rfadu rebeluji, je pfisouzena typologie
¢arodéjnice a jsou v pfibéhu bud moralné odsouzeny (napt. Delila v biblickém pfibéhu o Samsonovi), nebo pfibéh
kongi jejich fyzickou destrukci.

Socialni nerovnost a diskriminace v genderovych vztazich, davand €asto za vinu nabozenstvi — nebo na-
opak pouzivana jako nabozensky argument, ovSem neni implicitné obsazena v podstaté nabozenstvi jako hledani
duchovni dimenze Zivota a svéta; je produktem jeho politizace a pouziti (€i zneuziti) pro mocenské cile; nemusi se
tykat jen zen (a muzu, ktefi nevyhovuji stavajicimu konstruktu maskulinity), ale i jinych skupin, ujafmenych za uce-
lem sluzby mocnym - ras, etnik, kast atd. Nabozenska ideologizace a sakralizace genderovych stereotypl se tak
stéva i zasadnim pfedmétem genderové analyzy politiky a moci.
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