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Pojem globalni problémy je velmi Siroky. Globalnimi problémy soucasného svéta jsou jisté v prvé fadé pro-
blémy zZivotniho prostfedi. Patfi sem otézky zdroji energie a jejich rozdélovani, otazky volného Sifeni informaci, otaz-
ky prolinani kultur a setkavani ¢i stfetavani riznych civiliza¢nich paradigmat atd. U kazdého z té&chto témat vSak dfi-
ve ¢i pozdéji narazime na problematiku moci — a sice politické moci, ktera de facto uruje konkrétni uvadéni téchto
témat do praxe (napt. jde/ma jit o propojovani multikulturni, ¢i hegemonistické?). Je-li dané téma specifikovano jako
pohled z genderové perspektivy, jevi se Uvahy nad moci a diskriminaci a jejich globalnimi (globalizujicimi) souvis-
lostmi jako podstata nezbytna k porozumeéni.

Pojem globalizace

Globalizace je v souc¢asné dobé €asto uzivany pojem. Postoje vic¢i tomuto procesu jsou €asto velmi vyhra-
néné — od vyrazné podpory az po kategorické odmitani. Globalni znamena celkovy, jazykové vzato je tedy globali-
zace smér, ktery vychazi od celku k jednotlivostem. V sou€asném jazyce je tim oznacovan i trend k jisté unifikaci
svéta, k jeho propojeni a zpfehlednéni. Globalizace je proces, ktery v jisté mife vede ke vzajemné integraci nékte-
rych spoleénosti na vyssi, globalni drovni. Pokud ovSem tuto Uroven charakterizujeme jako ,vyssi“, coz se €asto
¢ini, vnasime do pojmu uz hodnoceni, které neni neutralni (vy$3i-nizsi).

Aniz bychom hodnotili, zda tento proces povazujeme za dobry i Spatny, nemuzeme popfit, ze existuje.
Hlavnimi €initeli procesu globalizace jsou pfedevsim nadnarodni spole€nosti, mezinarodni organizace, nejvyspéle;jsi
pramyslové staty a jejich uskupeni. Technicky je globalizace umoznéna predevsim rozvijejicimi se komunikaénimi
technologiemi — televizni signal prenaseny satelity, internet, sit mezinarodni letecké (ale i Zelezni¢ni, silniéni a namor-
ni) dopravy atd. Tato technicka stranka globalizace by mohla byt vnimana jako politicky neutralni, avSak i ona mu-
ze byt politicky pouzita &i zneuzita.

Globalizace ma vedle technickych aspektt také stranku ekonomickou a politickou. Ekonomicky je di-
sledkem rozvoje nadstatnich (mezinarodnich) vyrobnich a finanénich struktur, podniki a obchodnich vztahu a vytva-
feni tzv. svétové ekonomiky. Politicky znamena prerGstani mocenskych struktur hranice jednotlivych statl, kdy staty
ekonomicky a vojensky silngjsi maji vice prostfedku k ovliviiovani mezinarodni politiky i k pfipadnému zasahovani
do politiky statd ekonomicky a vojensky slabsich.

Dvéma vyrazné polemickymi filozoficko-politologickymi pfistupy k problematice postkolonialniho svéta je pomér-
né chmurna vize ,stretu civilizaci“ Samuela Huntingtona a ,konce dg&jin“ Francise Fukuyamy ve smyslu dosavad-
niho dé&jinného vyvoje, ktery vidi pozitivni globalni perspektivu véech spole¢nosti v modernizaci (Fukuyama 2002,
Huntington 2001).

Zakladni argumenty pro globalizaci a proti ni

Ti zastanci globalizace, ktefi se snazi abstrahovat tento proces od jeho politické dimenze, poukazuji prede-
v8im na jeho technické vyhody — urychleni dopravni a zejména pocitacové komunikace, ktera je pozitivné vyuzitelna
také ve vzdélavani, ve zdravotnictvi, administrativé apod.

Hlavni argument zastancl politicko-ekonomické globalizace byva v podstaté protekcionisticky — staty sil-
néjsi a bohatsi (jde zjednodu$ené feCeno o vétsinu statd evropskych a o USA) reprezentuji demokraticky politicky
systém, vladu zakona (,rule of law*), jehoz zavedeni prospiva ob¢anum kazdé zemé. Toto univerzalistické pojeti vy-
chazi pfedevsim z myslenkovych tradic evropského liberalismu, filozofického principu rovnosti vSech lidi a politické-
ho principu rovnosti vSech ob&ant pfed zakonem. Princip rovnosti, na néjz se odvolava, vSak tato argumentace ne-
uplatfiuje v oblasti mezinarodnépolitické. Prosazuje tedy rovnost ob&anu uvnitf liberalné demokratické spole¢nosti,
ale ne rovnost mezi riznymi staty na mezinarodni politické scéné.

Odplrci globalizace kritizuji tento proces zjednoduSené feceno ze dvou hlavnich vychodisek: teoretického
zneuzivani internetu a masovych médii k manipulaci vefejného minéni, k obchodovani s pornografii apod. Princi-
pialni kritici vidi globalizaci primarné jako politicky proces, jako globalni prosazovani moci a nadvlady. Zpravidla
vychazeji z mySlenkovych proudd multikulturalismu a kulturniho relativismu, podle nichz vlastné nemuze existovat
hodnoceni, jez by nékteré politicko-spolecenské systémy klasifikovalo jako lepsi a jiné jako horsi; vychazeji z pojmu
jinakosti, kterou je tfeba v kazdém pfipadé respektovat. To ovSem ve svych logickych dusledcich vede k nezasaho-
vani (v€etné osvétového) do rezimd, které uplatriuji diskriminaci vaci svym vlastnim ob¢anim. Tito antiglobalisté te-
dy kritizuji nerovnost na mezinarodnépolitické scéné, nefesi v8ak vlastné otazku, co jiného nez mezinarodni natlak
donuti totalitni rezimy, aby nediskriminovaly své vlastni ob&any. Tento postoj de facto vede k rezignaci na Usili o na-
pravu oteviené diskriminace urcitych socialnich skupin (zen, kast, menSinovych etnik) v nékterych statech.

S tim se néktefi kritici globalizace (napf. mnozi euroamericti feministé a feministky) zcela neztotoznuji.
Kritizuji globalizaci svétové moci, nerovnomérné rozdélovani svétového bohatstvi (bohatstvi, které zdaleka nepra-
meni pouze ze zdroju bohatych zemi), ale stavéji se pfitom za faktickou globalizaci v oblasti lidskych prav.
| z nich mnozi odkazuiji k tradici (evropského) liberalismu. Tato tradice je ovSem mnohym zemim jinych kontinentt
cizi — napt. indicky hinduismus nebo ¢€insky konfucianismus jsou tradi¢né hierarchickymi spole€¢nostmi, tedy nerov-
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nymi (viz kapitola Gender a nabozenstvi). Zadpadni feminismus byva tedy kritizovan i z pozice asijskych a africkych
zemi, Ze vytvari novy teoreticko-mocensky diskurz ,,bilého feminismu®“.

Odpovédi na tuto kritiku vnitfni nedlslednosti mlze byt, a ¢asto byva, pozadavek modernizace a seku-

larizace verejného a spole€enského zivota. Tento pozadavek neni z principu evropocentricky, i kdyz se tak mize na
prvni pohled jevit, protoZe praktickd sekularizace nastoupila na Zapadé (v Evropé a v USA) dfive nez ve vétsiné
asijskych ¢&i africkych zemi; jesté vSak historicky pomérné nedavna Evropa byla také spole€nosti nabozenskou
a hierarchickou. Princip rovnosti lidi Ize tedy teoreticky abstrahovat od evropského kontextu (viz Fukuyama 2002),
s nimz je €asto spojovan, a postulovat jej jako princip univerzalni. Ostatné tvrdit, Ze vychéazi pouze z evropsko-kres-
tanské myslenkové tradice, by ani nebylo pravdivé — princip rovnosti lidi deklaruji i asijska nabozenstvi buddhismus
a dzinismus a v jistém smyslu i islam (i kdyz zde jde z hlediska koranskych principl o rovnost mezi muzi, nikoli lidmi
ve smyslu zen i muzU; rovnost zen a muzd v modernim slova smyslu ovSem rozhodné nedeklaruje ani bible, respek-
tive Stary zékon, viz kapitola Gender a ndboZenstvi).

Postoje ke globalizaci se tedy, jak je zfejmé, pozoruhodnym zpusobem prolinaji napfi¢ politickym spekt-
rem. Cést kritikil globalizace politicko-mocenské a ekonomické v mezinarodnim méfitku je de facto globalisty v ob-
lasti socialni, kde spekuluji s riznymi podobami globalni vize socialné spravedlivé spole¢nosti.

Spolec¢na teoreticka vychodiska postkolonialnich a genderovych studii

Postkolonialni studia jsou oborem, jenz zkouma z riiznych aspektu situaci v postkolonialnim svété a vzta-
hy ve spole¢nosti/spole€nostech v obdobi po odeznéni klasického kolonialismu. Jednim ze stézejnich praci, z nichz
koncepcné vychazi, je kniha Edwarda W. Saida Orientalism (Orientalismus). Said kriticky vychazi z filozofického
vztahu subjekt-objekt, jak byl z hlediska mocenského diskurzu aplikovan v politickém mysleni na konstruovani po-
jmu ,,Orient“: Orient jsou ,ti druzi®, ,ti jini“ (dnes treti svét), zatimco ,my“ (Z&pad) jsme subjektem, jimz je vSe pomé-
fovano. Tento vztah je tudiz hierarchicky a naSe (zapadni) hodnotici méfitka jsou ta univerzalni.

llustrativni pfiklad vztahu subjekt-objekt

Mnohdy si to neradi pripoustime, ale stejné jako my si zjednodusujeme pojem Orient jako néco stejnorodého

a prosté jiného, mohou lidé v Asii timto zplisobem zase vnimat Evropu. Na jedné z cest do Indie se mi stalo, ze
mé po jisté literarni besedé oslovil rozhlasovy redaktor, zda bych mu namluvila anglicky komentar k anglicky mlu-
venému poradu. Zdvofile jsem odmitla s odtivodnénim, ze prece nejsem rodila mluvéi. Nechtél si to nechat vymlu-
vit a moji pratelé (oba vzdélani literarni kritici) mi pak vysvétlovali: Vi§, on jenom potreboval tu angli¢tinu namluvit
od nékoho, kdo ma evropsky akcent! Uvédomila jsem si v tu chvili zase jednou absurdni dimenzi jakéhokoliv re-
gionicentrismu.

Genderova studia zkoumaji z riznych aspekta koncept genderu. Pojem gender v dneSnim teoretickém po-
jeti neoznacuje pouze dvé tradi¢ni rodové kategorie muzl a zen; tyto kategorie jsou vnitfné heterogenni a fluidni.
Presto se v nékterych, zvlasté praktickych disciplinach genderova analyza ¢asto redukuje na podchyceni ukazatelt
de facto u dvou pohlavi — napf. tykajicich se vyzivy, gramotnosti nebo volebni U¢asti — ackoliv toto ¢lenéni neni
vhodné. Hloubéji specifikované udaje (napfiklad podle homo- &i heterosexualni orientace) €asto nejsou z rliznych
divodu k dispozici.

Genderova studia také vychazeji z kritiky mocensky konstruovaného dualismu subjekt-objekt, jak byl his-
toricky aplikovan ve vztahu muz—zena: Zzena je historicky ,ta druhd“, zatimco ,,ja“ (muz) jsem subjektem, jimz je vSe
pomeéfovano. Tento vztah je tudiz hierarchicky a moje (muzska) hodnotici méfitka jsou ta univerzalni. V této souvis-
losti byva nejCastéji citovan klasicky feministicky text Simone de Beauvoir Druhé pohlavi.

Postkolonialni i genderova analyza maji spole¢né kritické vychodisko k hierarchicko-mocenskému dis-
kurzu ve vztahu subjekt—objekt. Obé discipliny pracuji s pojmem jinakosti jako s ontologicko-metodologickym pfi-
stupem a obé se svym zpusobem zabyvaiji hledanim moznych konceptt socialni spravedinosti.

Priklad feministického univerzalismu Marthy Nussbaum

Souc¢asna americka filozofka Martha C. Nussbaum se tematicky zabyva otazkami etiky, prava a nabozenstvi

s Ustfednim zamérenim na hledani spravedinosti v oblasti teorie mySleni i konkrétni politické praxe. Nussbaum
upozorriuje na rizika univerzalistickych etickych modelt, pokud vychézeji z vyluéné evropskych vychodisek a pre-
naseji se mechanicky do kulturnich prostredi, jimz jsou z hlediska tradice cizi; poukazuje vsak i na uskali kulturni-
ho relativismu a jeho principu nezasahovani do jinakosti jednotlivych kultur, jehoZz praktickym disledkem je pak
napt. potvrzeni ujafmeného postaveni zen v jednotlivych spole€nostech — s odvolanim na tzv. kulturni specifika
mistni tradice. Tuto kritiku Nussbaum doklada pfiklady z indického prostfedi ¢erpanymi z vlastniho terénniho vy-
zkumu. Publikagnim vystupem tohoto vyzkumu byla kniha Women and Human Development (Zeny a vyvoj &lové-
ka). V ni si Nussbaum vytkla ambiciézni Ukol — sestavit modelové schéma, které by vymezovalo ramec pro pfiji-
mani zakonnych norem, tedy systém zaruk pro zrovnopravnéni Zzen ve spole¢nosti. Tento model by mél byt uni-
verzalné pouzitelny v rznych spole€ensko-kulturnich kontextech.

Nussbaum vychézi v zédsadé z filozofie liberalismu a jejiho pojeti rovnosti. Za zékladni principialni kritérium, podle
néhoz hodnoti existenci ¢i miru diskriminace urcité socialni skupiny v daném prostredi, stanovuje otazku, zda je
kazdému c¢lenu spole¢nosti umoznéno fungovat jako ,.cil o sobé“, coz povazuje za zékladni potenci kazdého ¢lo-
véka (capability), nikoli pouze jako ,prostfedek pro jiné“, tj. zda byti ¢lovéka neni pouze instrumentélné vyuzivano




10. Gender a GLOBALNI PROBLEMY

pro cile nékoho jiného. Ve vySe zminéné knize Nussbaum navrhuje modelové schéma o deseti zakladnich bodech,
které tuto otazku blize vysvétluje (citovano podle autorské recenze, viz bibliografie):

1) Zivot. Moci prozit lidsky Zivot b&zné délky; nezemtit pfed&asné nebo za okolnosti, kdy je cena Zivota znehod-
nocena.

2) Télesné zdravi. Mit moznost tésit se dobrému zdravi véetné zdravé reprodukéni schopnosti; mit k dispozici pfi-
meéfenou péci; mit pfimérené pristresi.

3) Télesna integrita. Mit moznost volného pohybu z mista na misto; mit zajiSténu suverenitu svého télesného pro-
storu, tj. jeho zabezpedeni pred naruSenim, v€etné sexualniho naruseni, pfed sexualnim zneuzitim v détském véku
a prfed domacim nasilim; mit moznost sexuélniho uspokojeni a volby v otazkach reprodukce.

4) Smysly, predstavivost a mysleni. Moci pouzivat své smysly, predstavivost, mysleni a rozum - a to ve ,skutec-
né lidském® slova smyslu, tedy pomoci pfiméfeného vzdélani, informujiciho a kultivujiciho, které zahrnuje gramot-
nost a zékladni matematicky a védecky vycvik, neni v8ak na tyto v Zzadném pfipadé omezeno. Moci vyuzivat pred-
stavivosti a mySleni ve spojeni s prozivanim a &innosti predstavujici sebevyjadieni — ndbozenské, literarni, hudeb-
ni, atd., a to dle vlastni volby. Mit moznost vyuzivat svého mysleni zpdsobem chranénym zarukami svobody vyja-
dreni s ohledem na projev politicky i umélecky i svobody nabozenského projevu. Mit moznost hledat kone¢ny
smysl Zivota svym vlastnim zpGsobem. Mit moZnost zazit potéSujici zkuSenosti a vyvarovat se bolesti, ktera neni
nezbytna.

5) City. Mit moznost navazovat vztahy k vécem i lidem mimo sebe; milovat ty, ktefi miluji nas a pecuji o nas, tesk-
nit po nich v jejich nepfitomnosti; obecné fe€eno, milovat, tesknit, proZivat touhu, vdéénost a ospravedinény hnév.
Rozvijet se citové bez plsobeni paralyzujiciho strachu a Uzkosti, traumatickych udalosti, zneuzivani nebo prezirani
(tato moznost znamena podporovat formy sdruzovani lidi, jez mohou pUsobit jako Ustredni faktory pro jejich vy-
VOj).

6) Praktické uvazovani. Byt schopen/schopna formulovat urcité pojeti dobra, aktivné planovat svdj Zivot a kritic-
ky tuto €innost reflektovat. To zahrnuje i ochranu svobody svédomi.

7) Vztahy. A) Moznost Zit s ostatnimi a ve smérovani k nim, uznavat a projevovat zajem o ostatni lidské bytosti,
Ucastnit se ruznych forem socidlni interakce; byt schopen/schopna vzit se do situace druhého a byt v téchto situ-
acich schopen/schopna souciténi; mit schopnost byt spravedlivy/a i pratelsky/a. Ochrana této potencialni funkce
znamena ochranu instituci, které konstituuji a rozvijeji takové formy vztaht, a zaroveri ochranu svobody shromaz-
dovani a politického projevu. B) Mit socialni ramec pro vytvoreni sebeucty a nebyt ponizovan/a; mit moznost, aby
s ¢lovékem bylo jednano jako s dlstojnou bytosti, jejiz cena je rovna cené ostatnich. To vyZaduje jako minimum
ochranu proti diskriminaci na zakladé rasy, pohlavi, sexualni orientace, kasty, narodnosti nebo etnického puvodu.
V pracovni oblasti to znamena mit moznost pracovat jako lidska bytost, vyuzivat svého rozumu a vstupovat do
smysluplnych vztah( s ostatnimi pracovniky na zakladé vzajemného uznani.

8) Jiné zivé bytosti. Mit moznost prozivat vztah ke zvifatiim, rostlinam a svétu pfirody a mit pro né osobni zauijeti.
9) Hra. Moci se smat, hrat si a tésit se z oddychovych ¢€innosti.

10) Kontrola nad svym okolim. A) Politicka: Mit moznost efektivné se Ucastnit politickych rozhodnuti, ktera ovla-
daji ¢lovéklv Zivot; mit pravo na politickou Uéast, ochranu svobody projevu a sdruZzovani. B) Hmotna: Mit moz-
nost vlastnit majetek (movity i nemovity), a to nejen formalnég, ale ve smyslu realné moznosti; mit majetkova prava
na rovném zakladé s ostatnimi; mit pravo hledat zaméstnani na rovném zakladé s ostatnimi; mit svobodu od ne-
zakonné prohlidky a zabaveni vlastnictvi.

Ve své kritice zamyslené jako univerzalni teze se Nussbaum zaméfuje zejména na otdzku ekonomické zavislosti
Zen, jejiz rozruSeni je prvnim krokem ke zrovnopravnéni a k byti jako ,.cil o sobé&®. Uvedeny text je jednim z mode-
lovych pripadl tematickych i ideovych prolnuti genderovych a postkolonialnich studii. V analyze a hodnoceni gen-
derovych roli zde v souvislosti s problematikou tzv. tretiho svéta vystupuje do popredi genderovy (genderové pod-
minény) rozdil.

Globalizace a diskriminace

Genderovy (genderové podminény) rozdil

Genderovym rozdilem muzeme rozumeét jednak rozdily v postojich muzl a zen k urcité otazce, napf. voleb-
ni preference, jednak rozdilné postoje k muzdm a Zenam, dané bud zakonem (pak hovofime v pfipadé nerovnosti
o oteviené diskriminaci), nebo tradici a vefejnym minénim, kterd znevyhodriuje Zeny navzdory rovnému zakono-
darstvi (pak jde o skrytou diskriminaci).

Rozdilné politické postoje muzl a Zen jsou interpretovany rlizné. Zjednodu$ené fe¢eno vychazeji bud
z esencialistického stanoviska, které pfipisuje muzim a zenam r(zné vlastnosti jako ,pfirozené”“ (muzi jsou ,,od pfi-
rody“ aktivni, prlbojni, agresivni, zeny naopak pasivni, soucitné a pecovatelské), nebo z konstruktivistického stano-
viska, které tyto rozdily vysvétluje jako utvarené vychovou a socialnim formovanim (chlapci a divky jsou odmalic¢ka
k genderové stereotypnimu chovani vedeni/y). Toto plati tim vice, ¢im je spole¢nost méné oteviena, méné liberalni
a méné pfipousti alternativni modely chovani.

V politické praxi se setkdvame s obé&ma typy diskriminace — otevfenou i skrytou. V zemich, které maji
sekularni zakonik, je postaveni vSech socialnich skupin (tedy i muzd a Zen) teoreticky rovnopravné, v praxi vSak
mohou do vétsi i mensi miry prezZivat tradiCni patriarchalni stereotypy.

To je napfiklad pfipad Indické republiky, kde z Ustavy vyplyvéa zakaz jakékoli formy diskriminace, at uz na
zakladé nabozenstvi, rasy, kasty, pohlavi nebo mista narozeni (oddil Ill, ¢lanek 15). Stejné tak nesmi byt podle Usta-
vy zadnému obcanu upirano pravo na vzdélani v ramci statnich vzdélavacich instituci (I11/29). Presto v praxi, vycha-
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zejici z tradi¢nich genderovych stereotypu hinduistické spole€nosti (viz kapitola Gender a nabozenstvi — o Manuové
zakoniku), existuje diskriminace zen na pracovnim trhu, a¢ je vyvazovana vyrovnavacimi, afirmativnimi opatfenimi.
Statistiky negramotnosti jsou stéle vyS8Si u Zen. V praxi se setkdvame s pfipady nezakonného vymahani véna, gen-
derocidy, a dokonce i s nucenim vdovy vstoupit na pohfebni hranici s mrtvym télem manzela (tzv. sati).

V zemich, kde neplati sekularni pravo, nybrz pravo nabozenské (napr. v Saudské Arabii islamska 3ari’a), je
diskriminace Zen ve vefejném Zivoté otevfena. Zeny nemaji samostatnost ve finanénich ukonech, nesméji samy ce-
stovat, ba dokonce ani fidit auto atd. Toto je ovS8em pfipad extrémni a nijak necharakterizuje islamské zemé jako
celek. Je to problém fundamentalistického nebo reformniho vykladu koranu a tradice i vyraz postoje k otdzce, nako-
lik &i zda vubec by mélo ndbozenstvi zasahovat do politiky. Na druhém nazorovém pdlu v ramci oficidlni politiky
islamskych zemi bychom nasli napf. Tunisko, Turecko nebo Egypt. Mezi t&mito pdly by se nalézaly zemé, kde je
pravo sekularni, ale prezivajici genderové stereotypy, propagandou fundamentalistl zdavodriované jako nabozen-
ské, jsou ve spolec¢enském povédomi stéle velmi silné.

Nepfipadnost spojovani jen ur€itého nabozenstvi s genderovymi stereotypy ukazuje i pfiklad vétsiny spo-
le€nosti zemi Latinské Ameriky, které jsou prevazné krestanské (katolické) a kde je genderovy stereotyp ,,muznosti“
(machismo) a ,,zenskosti“ velmi vyrazny. Velmi konzervativni postoj zaujima v otdzce genderovych roli i protestant-
ska Jizni baptisticka cirkev v USA, ktera viélila v roce 1998 jako dodatek ke své vérouce prohlaseni, ze ,manzelka
by se méla manzelovi vlidné podfidit a pfijimat tak Bohem danou odpovédnost ctit svého manzela a slouzit mu jako
jeho pomocnice”. (Renzetti, Curran 1999: 428)

Nejcastéjsi oblasti diskriminace Zen v ekonomicky nerozvinutych zemich

Podle Renzetti a Currana ,zeny v téchto spole€nostech nezakouSeji utlak jen proto, Ze jsou ob&ankami
statl trpicich ekonomickym vykofistovanim a rasismem, ale i proto, Ze jsou Zzenami ovladanymi patriarchalnim ra-
dem. Jinymi slovy, jsou obétmi dvoji deprivace, plynouci jednak ze Zivota v chudé zemi, jednak ze skute¢nosti, ze
jsou zenami“. (Renzetti, Curran 1999: 53) Tato dvoji deprivace se projevuje zejména v nasledujicich oblastech: gen-
derocida, pohlavni mutilace zen, vy$si podvyziva u zZen, sexudlni turistika, feminizace chudoby, vytvareni pracovnich
prilezitosti a podil na Ucasti v tzv. verejné sféfe a obecné ucast na ekonomické a politické moci.

Genderocida

Genderocida je pfipadem infanticidy, tj. vrazdéni novorozencu, a to podle pohlavi; ve spole¢nostech, kde
byl tradi¢né vySe cenén syn nez dcera, dochazelo a jesté ilegalné dochazi k vrazdam novorozenych dév&atek nebo
ke zvySené potratovosti, zjisti-li prenatalni vySetfeni Zenské pohlavi plodu (podle www.undp.org v Indii dochazi az
k deseti tisicim potratu divek ro€né, zatimco chténé potraty chlapcu jsou zcela minimalni). Disledkem je demogra-
fick&a nerovnovaha muz(i a Zen ve prospé&ch muzi, coz se projevuje napt. v Indii nebo v Cing. Ukondeni t&hotenstvi
z duvodu pohlavi ditéte se na prelomu 80. a 90. let stalo v Indii natolik zavaznym spolecenskym problémem, ze
v roce 1994 pfijal parlament zékon, ktery prenatélni testy provadéné za timto ucelem zakazuje.

Duvody genderocidy jsou nejen nabozensko-tradicionalistické, ale i ekonomické. V Indii napt. mize v orto-
doxni hinduistické rodiné pouze syn vykonat pohrebni obfady. Syn ovSem také pfinese do rodiny penize v podobé
nevéstina véna, zatimco dcera majetek rodiny od€erpa. Véno je otazkou prestize, chudsi rodinu tak mlze provdani
nékolika dcer finan¢né zcela zruinovat. O staré nemohouci rodiCe se postara opét syn, respektive v praktické roviné
snacha. V roding, do niz se provdala dcera, v§ak nemaji rodi¢e nevésty misto, leda z dobré vile zeté a jeho rodicul.

Cinska réeni z knihy Vélecnice autorky Maxine Hong Kingstonové: ,Vychova dévéat nenese zadny uzitek. Spi$ se
vyplati krmit husy nez dévcéata. ... Kdyz vychovavate dévcata, vychovavate déti pro cizi lidi.“ (1998: 61)

Pohlavni mutilace Zen

Casto se nepresné uvadi, Ze jde o zvyk praktikovany v sunnitskych islamskych zemich, av§ak predevsim
jde o africké zemé (zejména vychodni a zapadni Afriky), které islam pfijaly. Tento zvyk ov§em v danych zemich vy-
chazi z mistni predislamskeé tradice; v koranu o ném neni zadna zminka.

Pohlavni mutilace (zenska obfizka) ma vice podob, nej¢astéji jde o odstranéni klitorisu a o zasiti vétsi ¢asti
posevniho otvoru. Divodem je presveédceni, Zze ,slusna zena“ by neméla mit zadné sexudlni touhy a pohlavni styk
by pro ni mél byt nepfijemny (po zasiti poSevniho otvoru je pohlavni styk velmi bolestivy). Zuzeni poSevniho otvoru
se nékde po svatbé odstranuje, nékde je naopak ponechavano, protoze se povazuje pro muze za vzru$ujici. Ma ze-
nu ochranovat pred ztratou panenstvi, bez néhoz je nevésta na sfiatkovém trhu bezcenna. V nékterych africkych ze-
mich (napf. v Sudanu nebo Somalsku) je pohlavni mutilace zcela legalni.

Zenska obtizka je opakovanym zdrojem konflikt(i africkych pfistéhovalct v hostitelskych zemich Evropy
a USA, kde je nezakonnad; na obfizce v8ak paradoxné Casto trvaji samotné Zeny, protoze jeji neprovedeni divku (i jeji
rodinu) v rodné komunité spole¢ensky znemozni.

PodvyzZiva chlapcu a divek

Stejné jako v pfipadech genderocidy se vyssi spole€ensky status muza v nékterych spolecenstvich promi-
ta i do otazky vyzivy. Chlapci jsou déle kojeni a také pozdéji je jejich vyzivé z jiz vySe uvedenych divodl vénovana
vétsi pozornost. Tento problém byl zaznamenan zejména v zemich jizni Asie a v nékterych africkych zemich (zejmé-
na jihovychodni Afriky), nelze jej v8ak v zddném pfipadé zevSeobecriovat na vSechny chudé zemg; plsobi zde i fa-
da dalSich antropologickych faktorl jako napt. spole¢enska vrstva (kasta), uroven vzdélani rodi¢a apod. Podle né-
kterych analyz v8ak dosahuje svétova mira podvyZivy u Zen ve srovnani s muzi az 70 %. Je soucasti SirSiho problé-
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mu feminizace chudoby. U mnohych zemi vSak statistické ukazatele, které by uvadély genderové charakteristiky
v oblasti vyzivy, chybgji.

Feminizace chudoby
Tento pojem znamena rostouci podil zen (a déti) na svétové chudobé. Vychazi opét jednak z genderovych
stereotypU, jednak z ekonomicky slabSiho postaveni zen ve vétSiné zemi nejen ve tfetim svété.

Sexualni turistika a obchod se Zenami a détmi

Zeny a déti z chudych rodin (chudych zemi) jsou sexudlné zneuzivany nejen uvnitf t&chto spoleénosti, ale
i ve svétovém méfitku. Jsou zneuzivany mezinarodné pulsobicimi mafiemi k prostituci, divky jsou ilegalné prodavany
jako manzelky do bohatych zemi, kde jsou v nékterych pfipadech drzeny v postaveni otrokyn, zcela v rozporu se
zakony dané zemé.

Ackoliv byva tento problém zaznamenavan ve vSech zemich v€etné evropskych, v jesté vétSim méfitku
probiha obchodovani se Zzenami mezi asijskymi zemémi s rdznou ekonomickou urovni, zejména z nejchudsich zemi
jako napf. Bangladés. Ve vyzkumné zpravé prezentované na seminafi v bangladésském Tangailu v roce 1996 (viz
bibliografie) se pfimo uvadi: ,Globalizace zostfila tradi¢ni socialné-ekonomické vztahy a ucinila zranitelnymi zejména
zeny a déti. Ve stale vétSim méfitku se stavaji zbozim, prodavanym na ,svétovém trhu®. (str. 1) ,,Globalni obchod se
zenami a détmi je dnes vynosnéjsi nez obchod se zbranémi nebo pasovani drog.” (str. 2) ,,Hlavnimi ddvody, pro¢ se
se Zzenami a détmi obchoduje v mezinarodnim méfitku, je prostituce, legalni i ilegalni prace, legalni sfatek (napf. do-
hodnuty dopisem) nebo ilegalni, obchodovani s organy, vyuzivani déti jako Zokeju pfi velbloudich zavodech a otroc-
ka prace.” (str. 10)

V Ceské republice se mapovanim problematiky obchodu se Zenami a pomoci obchodovanym Zenam zaby-
vaji nékteré neziskové organizace, napfiklad LaStrada (www.lastrada.cz).

Ze zemi indického subkontinentu bylo prodano pres 19 000 déti do Spojenych arabskych emiratl, kde jsou
vyuzivany jako zokejové na velbloudich zavodech.

Z Bangladése bylo za poslednich deset let podle odhadu prodano do cizich zemi asi 200 000 zen. Procento
bangladésskych zen, provozujicich prostituci v indické Kalkaté, je 13,5 %.

Stovky nepalskych divek jsou prodavany k prostituci do Indie (kazdoro¢né 5 000-7 000), Thajska, Hongkongu i na
Blizky vychod. Jen do Bombaje bylo prodano a provozuje prostituci 40 000-45 000 nepalskych divek.

(citovano podle Resistance Aganist Trafficking in Women and Children in South Asia. Report of South Asian
Workshop on, 9-10 October 1996, UBINIG, Tangail 1996)

Vzdélani

Podil na ekonomické a politické moci je pfistupem ke vzdélani do zna¢né miry podminén. Genderovy ste-
reotyp chytrého mocného muze a hloupégjsi oddané zeny ovSem pulsobi nejen v ekonomicky chudych zemich, ale
i v mnohych tzv. rozvinutych spole¢nostech. Tento stereotyp vyplyva v prvé fadé z patriarchalniho mocenského dis-
kurzu. O rovné pravo na vzdélani usilovaly i evropské a americké feministky jeSté na prfelomu 19. a 20. stoleti.
V tehdejsim Ceskoslovensku je uzakohovala az prvni Gstava nezavislého statu v roce 1919, stejné jako rovné voleb-
ni pravo. Diskuse o diskriminaci Zzen ve vzdélani dnes probihaji na rdznych drovnich jak v zemich ekonomicky rozvi-
nutych, tak méné rozvinutych. V rozvinutych zemich se jedna zpravidla o diskuse, jak uplatnit ziskané vzdélani
v soutézi pracovniho trhu, kde vzdélané zeny znevyhodfiuje napt. pretrvavajici genderovy stereotyp, ze starost o ro-
dinu je ,Zzenskou zalezitosti“, upfednostiiovani muzd ve vySSich (napf. univerzitnich) funkcich a platova nerovnovaha.
V méné rozvinutych zemich jsou mimo jiné prukazné a alarmuijici — a na prvni pohled nevyvazené — statistiky negra-
motnosti u muzl a u Zen nebo vyrazné vyssi pocet divek, které rodi€¢e neposilaji do skoly. V Indii je napf. o 15 %
vy$8i negramotnost zen nez muzld a pocet chlapcl zapsanych ve skole je 0 17 % vyssi nez pocet divek (podle
www.undp.org).

Uéast na ekonomické a politické moci

RGzné proudy feminismu se zpravidla shoduji v tom, Ze by se podil zen na ekonomické a politické moci
mél zvysit. LiSi se vSak v argumentaci, pro€ by se tak mélo stat. Liberalni feminismus vychazi ze zasady rovnych
prav vSech obc&anu, feminismus pohlavni diference nebo ekofeminismus, ktery se z druhé strany blizi esencialistic-
kému pohledu na Zenskou a muzskou ,pfirozenost”, zase vychazi z pfesvédceni, Ze tzv. femininni vlastnosti by poli-
tiku udélaly humannéjsi a lepsi (podrobnéji viz kapitola Gender a politika).

K celkovému zrovnopravnéni a zlepSeni postaveni Zen ve spole€nosti, ma-li byt ono cilem podilu Zen na
moci, vSak jisté nestali par alibistickych pfipadd zen vystavenych do vysokych funkci. Jak ukazuji pfiklady z celého
svéta (vyberme tfeba jen Cesko, Velkou Britanii a Bangladés), nejsou jedna dvé Zeny ve vysoké funkci samy o sobé
zadnou zarukou Usili o toto zlepSeni, naopak se tyto Zzeny mnohdy s patriarchalnim diskurzem tiSe ztotozni a verejné
se od feminismu distancuiji.

Vstup Zen do vysokeé politiky v nékterych pfipadech je nebo historicky byl otdzkou tzv. vdovského nasled-
nictvi. Renzetti a Curran uvadi v souvislosti s prvni polovinou 20. stoleti, Ze vdovské naslednictvi bylo divodem za-
stoupeni Zzen v americkém Kongresu az v 45 % (1999: 399). Vdovské naslednictvi v ifadech vysoké politiky je cha-
rakteristické i napfiklad pro zemé jizni Asie (Sirimavé Bandarandjaka na Sri Lance, Chélida Zija v Bangladési nebo
Sonia Gandhi v Indické republice). Zde hraje vyznamnou roli i symbolicka moc jména slavného politika, takze muaze
mit politicky start velmi usnadnény a otevreny i jeho dcera.
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Otazkou je i motivace Zen do politiky vstupovat nebo se ji viibec jakkoliv aktivné U€astnit, coz je opét velmi
ovlivnéno genderovymi stereotypy. Toto je napfiklad problém konzervativnich isldmskych spole€enstvi, kde Zeny
stéle velmi ovliviiuje muslimsky zvyk oddélovani a uzavirani zen v domacim prostredi (parda).

Jak uvadi publikace Dégjiny Bangladése, Bhuténu, Malediv, Nepalu, Pékistanu a Sri Lanky, ,tyto Zeny se pak
zdrahaji, at uz pod pfimym tlakem své rodiny &i pod vlivem zdbran, v nichz byly vychovéany, nejen kandidovat na vo-
lebni Ufad, ale viibec se voleb zu€astnit - tj. komunikovat jako voli¢ky s cizimi muzi ve volebni komisi nebo se ne-
chat vyfotografovat na voli€sky prikaz. ... [konkrétnimi opatfenimi vlady po roce 1996] bylo dosazeno napfiklad roz-
Sifovani pocCtu zenskych Urednic u voleb, které by zendm z konzervativniho (zpravidla venkovského) prostredi ucast
ve volbach usnadnily. Byly zahajovany i osvétové motivaéni kampané, jejich nadéje na uspéch jsou vsak vzdy pro-
blematické, postavi-li se proti nim svou autoritou nabozensky predak vesnické komunity“ (2003: 64-65).

Diskriminace homosexuality jako celosvétovy problém

Nevychazime-li z pfekonaného dualistického pojeti kategorie gender, je tfeba uvést i hledisko sexualni ori-
entace v souvislosti s diskriminaci. Homosexualita byla a v mnohych zemich je dodnes trestnd, byla/je vnimana jako
nemoc Ci Uchylka, ktera by se méla 1éCit a/nebo trestat. V sou€asné dobé je odbornou lékarfskou verejnosti povazo-
vana za vrozenou. Odpurci zrovnopravnéni gayl a leseb napf. v otdzce rodinného prava se zpravidla odvolavaji na
naboZzenské texty, v nichz je homosexualita zapovézena (podrobnéji viz kapitola Gender a ndboZenstvi), a na pojeti
manzelstvi jako spole€enské instituce, jejimz ucelem je/ma byt plozeni déti. V tomto postoji se shoduji konzervativni
muslimové, hinduisté, zidé i kfestané.
umoznuji i adopci déti. V USA jsou tyto otazky pfedmétem celospolecenské diskuse, ktera se pohybuje ve velmi Si-
rokém rozkyvu od militantniho nepratelstvi tzv. Nové pravice az po zcela liberalni postoj, jehoz vyrazem se stalo
napf. na zac¢atku roku 2004 umoznéni homosexualnich manzelstvi v San Francisku (k tomu vSak zaujal odmitavy po-
stoj kalifornsky guvernér a platnost zakona umoznujiciho tyto shatky byla v srpnu 2004 soudné zruSena). USA je za-
roven zemi, kde se gayové a lesby nejvyraznéji politicky organizuiji.

V Ceské republice (situace prvni poloviny roku 2005) diskutovany zakon o registrovaném partnerstvi stéle
v parlamentu neziskal potfebnou vétsinu. K adopci déti homosexualnimi partnery se ¢eska verejnost stéle stavi pre-
vazné odmitavé.

V zemich tfetiho svéta je homosexualita obecné vzato (pokud neni pfimo trestna jako napf. v islamskych
statech, v nichz plati $ari’a) jesté vyraznéji stigmatizovana a verejné minéni je vaci ni naladéno velmi negativné.
Prikladem je slavny kontroverzni film kanadské rezisérky indického plvodu Dipy Méhty Oheri, ktery se jako prvni in-
dicky film zabyva tématem lesbické lasky. Jeho promitani se stalo podnétem k uto€nym demonstracim hinduistic-
kych nacionalistd a film byl posléze v Indii zakazan.
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